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VORWORT

Der Inhalt eines wahrhaft philosophischen Werkes bleibt von der Zeit
nicht unberiithrt. Wenn seine Begriffe in einem wesentlichen Zusam-
menhang mit den Zielen und Interessen der Menschen stehen, so wird
ein grundlegender Wandel ihrer historischen Situation sie veran-
lassen, seine Lehren in einem neuen Licht zu sehen. In unserer Zeit
verlangt die Entstehung des Faschismus gebieterisch nach einer neuen
Interpretation der Hegelschen Philosophie. Wir hoffen, dafl die hier
gebotene Analyse nachweisen wird, dafl Hegels Grundbegriffe den-
jenigen Tendenzen feindselig gegeniiberstehen, die zu faschistischer
Theorie und Praxis gefiihrt haben.

Wir haben den ersten Teil des Buches einem Uberblick iiber die Struk-
tur des Hegelschen Systems gewidmet. Dabei haben wir zugleich ver-
sucht, iber die blofle Neuformulierung hinauszugehen und jene Im-
plikationen Hegelscher Ideen zu erliutern, die diese eng mit spiteren
Entwicklungen des europiischen Denkens verbinden, insbesondere mit
der Marxschen Theorie.

Hegels kritische und rationale Mafistibe, besonders aber seine Dialek-
tik, mufiten notwendig mit der herrschenden gesellschaftlichen Wirklich-
keit in Konflikt geraten. Aus diesem Grunde kénnte sein System mit
dem Namen, den ithm seine zeitgendssischen Gegner gegeben haben,
gut eine negative Philosophie genannt werden. Um ihren destruktiven
Tendenzen entgegenzuwirken, entstand in dem Jahrzehnt nach Hegels
Tod eine positive Philosophie, die es unternahm, die Vernunft der
Autoritit etablierter Tatsachen unterzuordnen. Der Streit, der sich
zwischen der positiven und negativen Philosophie entfaltete, bietet,
wie wir im zweiten Teil dieses Buches zu zeigen versucht haben, zahl-
reiche Fingerzeige zum Verstindnis der Entstehung der modernen Ge-
sellschaftstheorie in Europa.

Hegel verfiigt iiber eine strenge Einsicht in den Schauplatz fortschritt-
licher Ideen und Bewegungen. Er wies dem amerikanischen rationalen
Geiste eine entscheidende Rolle im Kampf um eine angemessene
Lebensordnung zu und sprach von dem kiinftigen Sieg und der duflerst
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»lebendigen Verniinftigkeit« der amerikanischen Nation. Indem er
weit besser als seine Kritiker die Krifte, von denen Freiheit und Ver-
nunft bedroht wurden, wahrnahm und erkannte, daff diese Krifte mit
dem sozialen System zusammenhingen, das Europa erhalten hatte,
blidste er einmal von jenem Kontinent heriiber zu diesem als dem ein-
zigen »Land der Zukunft«.

New York im Mirz 1941 Herbert Marcuse
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TEIL I

DIE GRUNDLAGEN DER HEGELSCHEN

PHILOSOPHIE






EINLEITUNG

1. Der historisch-soziale Hintergrund

Man hat den deutschen Idealismus die Theorie der Franzésischen Re-
volution genannt. Das bedeutet nicht, dafl Kant, Fichte, Schelling und
Hegel eine theoretische Deutung der Franzdsischen Revolution geliefert
haben, sondern daf sie ihre Philosophie weitgehend als Antwort auf
die von Frankreich kommende Herausforderung schrieben, Staat und
Gesellschaft auf einer verniinftigen Basis zu reorganisieren, so daf} die
gesellschaftlichen und politischen Institutionen mit der Freiheit und
dem Interesse des Individuums iibereinzustimmen vermochten. Trotz
ihrer bitteren Kritik an der Schreckensherrschaft begriifiten die deut-
schen Idealisten einmiitig die Revolution; sie nannten sie das Morgen-
grauen einer neuen Zeit, und sie alle verbanden ihre grundlegenden
philosophischen Prinzipien mit den von ihr befliigelten Idealen.

Die Ideen der Franzdsischen Revolution erscheinen daher im inner-
sten Kern der idealistischen Systeme und bestimmen in hohem Mafle
deren begriffliche Struktur. In den Augen der deutschen Idealisten
schaffte die Franzésische Revolution nicht nur den Feudalabsolutismus
ab, indem sie ihn durch das 6konomische und politische System des
Biirgertums ersetzte, sondern sie vollendete auch, was die deutsche Re-
formation begonnen hatte, indem sie das Individuum zum selbstver-
trauenden Herrn seines Lebens emanzipierte. Die Stellung des Men-
schen in der Welt, die Art seiner Arbeit und seiner Freude, sollten nicht
langer von irgendeiner duflerlichen Autoritit abhingen, sondern von
seiner eigenen freien und verniinftigen Titigkeit. Der Mensch war
iber die lange Periode der Unreife hinausgelangt, wihrend der er
iiberwiltigenden natiirlichen und gesellschaftlichen Kriften zum Op-
fer gefallen war; er war das autonome Subjekt seiner eigenen Ent-
wicklung geworden. Von nun an sollte der Kampf mit der Natur
und mit der gesellschaftlichen Organisation von seinem eigenen Fort-
schritt im Wissen geleitet werden. Die Welt sollte zu einer Ordnung
der Vernunft werden.

Die Ideale der Franzdsischen Revolution fanden in den Prozessen des
industriellen Kapitalismus ihre Stitte. Napoleons Imperium liquidierte
die radikalen Tendenzen der Revolution und festigte zugleich deren
Skonomische Folgen. Die franzdsischen Philosophen dieser Zeit deu-
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teten die Verwirklichung der Vernunft als die Befreiung der Indu-
strie. Eine sich ausweitende industrielle Produktion schien in der Lage,
alle notwendigen Mittel herbeizuschaffen, um die menschlichen Bediirf-
nisse zu befriedigen. Daher feierte zur gleichen Zeit, als Hegel sein
System ausarbeitete, Saint-Simon in Frankreich die Industrie begeistert
als die einzige Macht, die die Menschheit zu einer freien und verniinf-
tigen Gesellschaft fithren kénnte. Der skonomische Prozefl erschien als
die Grundlage der Vernunft.

Die dkonomische Entwicklung blieb in Deutschland weit hinter der
Frankreichs und Englands zurlick. Das deutsche Biirgertum, schwach
und iiber zahlreiche Territorien mit auseinandergehenden Interessen
zerstreut, konnte kaum an eine Revolution denken. Die wenigen indu-
striellen Unternchmungen, die existierten, waren nur kleine Inseln in
einem fortwuchernden Feudalsystem. Das Individuum war in seiner
sozialen Existenz entweder geknechtet oder es knechtete seine Mit-
menschen. Als denkendes Wesen konnte es jedoch zumindest den
Gegensatz begreifen zwischen der erbirmlichen Wirklichkeit, die
iiberall existierte, und den menschlichen Potenzen, die die neue Epoche
freigesetzt hatte; als moralische Person konnte es, zumindest in seinem
Privatleben, menschliche Wiirde und Autonomie bewahren. So geschah
es, dafl der deutsche Idealismus sich nur mit ihrer Idee beschiftigte,
wihrend die Franzosische Revolution bereits begonnen hatte, die
Wirklichkeit der Freiheit durchzusetzen. Die konkreten geschichtlichen
Anstrengungen, eine verniinftige Form der Gesellschaft herzustellen,
wurden hier auf die philosophische Ebene verlagert und erschienen in
den Anstrengungen, den Begriff der Vernunft auszuarbeiten.

Der Begriff der Vernunft steht im Mittelpunkt der Hegelschen Philo-
sophie. Hegel bestand darauf, dafl philosophisches Denken nichts
sonst voraussetzt, daf} die Geschichte es mit der Vernunft und nur mit
der Vernunft zu tun hat und dafl der Staat die Verwirklichung
der Vernunft ist. Diese Aussagen werden jedoch nicht verstindlich,
solange Vernunft als rein metaphysischer Begriff gedeutet wird;
denn Hegels Idee der Vernunft bewahrt, obgleich in einer idea-
listischen Form, die materiellen Bestrebungen fiir eine freie und ver-
niinftige Ordnung des Lebens in sich. Robespierres Vergétzung der
Vernunft zum Hédbsten Wesen ist das Gegenstiick zur Glorifizierung
der Vernunft in Hegels System. Der Kern der Hegelschen Philosophie
ist eine Struktur, deren Begriffe — Freiheit, Subjekt, Geist, Begriff — von
der Idee der Vernunft abgeleitet sind. Wenn es uns nicht gelingt, den
Inhalt dieser Ideen und die innere Beziehung zwischen ihnen zu-ent-
falten, wird sich Hegels System als obskure Metaphysik darstellen,
was es in der Tat niemals war.
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Hegel selbst bezog seinen Begriff der Vernunft auf die Franz®sische
Revolution, und zwar mit dem gréfiten Nachdrudk. Die Revolution
hatte gefordert, dafl »in einer Staatsverfassung nichts als giiltig an-
erkannt werden soile, als was nach dem Recht der Vernunft an-
zuerkennen sei« 1. Hegel arbeitete diese Interpretation in seinen Vor-
lesungen iiber die Philosophie der Geschichte niher aus: »Solange die
Sonne am Firmament steht und die Planeten um sie kreisen, war das
noch nicht gesehen worden, dafl der Mensch sich auf den Kopf, das ist
auf den Gedanken stellt und die Wirklichkeit nach diesem erbaut.
Anaxagoras hatte zuerst gesagt, dafl der Nod¢, die Vernunft, die Welt
regiert; nun aber erst ist der Mensch dazu gekommen, zu erkennen,
dafl der Gedanke die geistige Wirklichkeit regieren solle. Es war die-
ses somit ein herrlicher Sonnenanfgang. Alle denkenden Wesen haben
diese Epoche mitgefeiert« 2.

In Hegels Augen bestand die entscheidende Wende, die die Geschichte
mit der Franzésischen Revolution vollzog, darin, dafl der Mensch
dazu gelangte, sich auf seinen Geist zu verlassen, und es wagte, die
gegebene Realitit den Prinzipien der Vernunft zu unterwerfen. Hegel
erklirt die neue Entwicklung durch einen Gegensatz zwischen der An-
wendung der Vernunft und einem unkritischen Sich-Abfinden mit den
herrschenden Lebensverhiltnissen. »Nichts ist Vernunft, was nicht das
Resultat des Denkens ist.« Der Mensch hat sich aufgemacht, die
Wirklichkeit gemidfl den Forderungen seines freien rationalen Den-
kens einzurichten, anstatt seine Gedanken einfach an die bestehende
Ordnung und die herrschenden Werte anzupassen. Der Mensch ist ein
denkendes Wesen. Seine Vernunft befihigt ihn, seine eigenen Moglich-
keiten und die seiner Welt zu erkennen. Er hingt deshalb nicht von der
Gnade der ithn umgebenden Tatsachen ab, sondern vermag es, diese
einer hoheren Instanz, der Vernunft, zu unterwerfen. Ihrer Fithrung
folgend, wird er zu bestimmten Konzeptionen gelangen, aus denen
hervorgeht, dafl die Vernunft in einem antagonistischen Verhilt-
nis zum Bestehenden steht. Er kann darauf kommen, dafl die Ge-
schichte ein bestindiger Kampf um Freiheit ist; dafl die Individualitit
des Menschen es erfordert, dafl er Eigentum als das Medium seiner
Erfiillung besitzt und dafl alle Menschen ein gleiches Recht haben,
thre menschlichen Anlagen zu entwickeln. Gegenwirtig herrschen
jedoch Zwang und Ungleichheit vor, die meisten Menschen haben
tiberhaupt keine Freiheit und werden noch des letzten Eigentums

1 Uber die Verhandlung der Wiirttembergischen Landstinde. In: Schriften zur
Politik und Rechtsphilosophie, hrsg. Lasson, Leipzig 1913, S. 197 f.

2 Philosophie der Geschichte, Werke, hrsg. Glockner, Bd. 11, S, 557 f.
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beraubt. Folglich muf8 die »unverniinftige« Wirklichkeit so verindert
werden, dafl sie mit der Vernunft zur Ubereinstimmung gelangt. In
dem gegebenen Fall mufl die bestehende gesellschaftliche Ordnung
neuorganisiert werden, der Absolutismus und die Uberbleibsel des
Feudalismus miissen abgeschafft werden, freie Konkurrenz hat sich zu
etablieren, jeder hat vor dem Recht gleich zu sein usw.

Hegel zufolge verkiindigte die Franzdsische Revolution die letzt-
hinnige Macht der Vernunft iiber die Wirklichkeit. Er faflt dies zu-
sammen, indem er sagt, dafl das Prinzip der Franzésischen Revolution
sich geltend machte, dafl der Gedanke die Wirklichkeit regieren sollte.
Die in dieser Feststellung enthaltenen Folgerungen fithren mitten ins
Zentrum seiner Philosophie. Der Gedanke sollte die Wirklichkeit
regieren. Was die Menschen fiir wahr, gerecht und gut halten, sollte in
der rtatsichlichen Organisation ihres sozialen und individuellen Le-
bens verwirklicht werden. Da die Individuen jedoch ganz verschieden
denken, kann die daraus entstechende Mannigfaltigkeit individueller
Meinungen fiir die allgemeine Organisation des Lebens kein leitendes
Prinzip liefern. Wenn der Mensch keine Begriffe und Denkprinzipien
besitzt, die universell giiltige Bedingungen und Normen bezeichnen, so
kann sein Denken nicht beanspruchen, die Wirklichkeit zu regieren.
In Ubereinstimmung mit der Tradition der abendlindischen Philo-
sophie glaubt Hegel, dafl solche objektiven Begriffe und Prinzipien
existieren. Thre Totalitit nennt er Vernunft.

Alle Philosophien der franzdsischen Aufklirung wie auch ihre revo-
lutioniren Nachfolger setzten die Vernunft als eine objektive histo-
rische Kraft, welche, einmal von den Fesseln des Despotismus befreit,
aus der Welt eine Stitte des Fortschritts und Gliicks machen wiirde.
Sie bestanden darauf, dafl »die Macht der Vernunft und nicht die
Macht der Waffen die Prinzipien unserer glorreichen Revolution ver-
breiten wird« 1. Vermdge ihrer eigenen Kraft wiirde Vernunft iiber
gesellschaftliche Irrationalitit triumphieren und die Unterdriicker der
Menschheit stiirzen. »Alle Erdichtungen verschwinden vor der Wahr-
heit, alle Narreteien fallen vor der Vernunft« 2,

Die stillschweigende Voraussetzung jedoch, dal die Vernunft sich un-
mittelbar in der Praxis zeige, ist ein Dogma, das vom Gang der Ge-
schichte nicht gestiitzt wird. Hegel glaubte so sehr an die unbesiegbare
Macht der Vernunft wie Robespierre. »Was der Mensch sein Ich

1 Robespierre, zit. von Georges Michon, Robespierre et la guerre révolutionnaire,
Paris 1937, S. 134.

2 Robespierre in seiner Rede iiber den Kult des Hochsten Wesens, zit. von Albert
Mathiez, Autour de Robespierre, Paris 1936, S. 112.
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nennen kann, und was iiber Grab und Verwesung erhaben ist, ... ist
fihig, sich selbst zu richten. Es kiindigt sich als Vernunft an, deren
Gesetzgebung von nichts mehr sonst abhingig ist, der keine andere
Autoritit auf Erden oder im Himmel einen anderen Maflstab des
Richtens an die Hand geben kann« !, Aber fiir Hegel kann die Ver-
nunft die Wirklichkeit nicht regieren, solange nicht die Wirklichkeit
in sich verniinftig geworden ist. Diese Verniinftigkeit wird dadurch
mdglich, daf das Subjekt sich tief in den Inhalt von Natur und Ge-
schichte versenkt. Die objektive Wirklichkeit wird so zugleich zur Ver-
wirklichung des Subjekts. Eben diese Auffassung fafite Hegel in dem
grundlegendsten seiner Lehrsitze zusammen, dafl nimlich das Sein
seiner Substanz nach »Subjekt« ist 2. Die Bedeutung dieses Lehrsatzes
kann nur mit Hilfe einer Interpretation der Hegelschen Logik ver-
standen werden; wir wollen gleichwohl versuchen, hier eine vorliu-
fige Erklirung zu geben, die spiter zu erweitern ist 3.

Die Idee der »Substanz als Subjekt« begreift die Wirklichkeit als
einen Prozef}, worin alles Sein in der Vereinigung einander wider-
sprechender Krifte besteht. Das »Subjekt« bedeutet nicht nur das er-
kenntnistheoretische Ich oder Bewufitsein, sondern eine Daseinsweise,
nimlich eine in einem antagonistischen Prozef} in Selbstentwicklung be-
griffene Einheit. Alles, was existiert, ist nur insofern »wirklich«, als
es als ein »Selbst« durch alle widerspruchsvollen Beziehungen hin-
durch, die seine Existenz konstituieren, titig ist. Es mufl deshalb als
eine Art »Subjekt« betrachtet werden, das sich vorwirts bewegt, in-
dem es die ihm innewohnenden Widerspriiche entfaltet. Zum Beispiel
ist ein Stein nur insofern ein Stein, als er dasselbe Ding bleibt; ein
Stein, durch seine Aktion und Reaktion auf die Dinge und Prozesse
hindurch, mit denen er in Bezichungen steht. Er wird im Regen naf};
er leistet der Axt Widerstand; er widersteht einer gewissen Belastung,
ehe er nachgibt. Das Sein eines Steins besteht in einem fortgesetzten
Aushalten alles dessen, was auf ihn einwirke; es ist ein fortgesetzter
Prozef}, in dem er ein Stein wird und ein Stein ist. Freilich wird dieses
»Werden« vom Stein nicht als von einem bewufiten Subjekt vollzogen.
Der Stein wird verindert durch seine Wechselwirkungen mit Regen,
Axt, Belastung; er dndert sich nicht von selbst. Eine Pflanze entfaltet
und entwickelt sich demgegeniiber von selbst. Sie ist nicht jetzt eine
Knospe und dann eine Bliite, sondern ist vielmehr die ganze Bewe-
gung von der Knospe iiber die Bliite bis zum Verfall. Die Pflanze

1 Theolog. Jugendschriften, hrsg. Nohl, Tiibingen 1907, S. 89.
2 Phinomenologie des Geistes, hrsg. Hoffmeister, Hamburg 1952, S. 19.
3 Cf. dazu S. 65 ff., 114 .
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konstituiert und erhilt sich in dieser Bewegung. Sie kommt dem Sein
eines titigen »Subjekts« schon viel niher als der Stein; denn die ver-
schiedenen Stufen der pflanzlichen Entwicklung wachsen aus der
Pflanze selbst heraus; sie machen ihr »Leben« aus und sind ihr nicht
von auflen auferlegt.

Jedoch »begreift« die Pflanze diese Entwicklung nicht. Sie wird die-
ser Entwicklung nicht als ihrer eigenen »bewufit« und kann deshalb
nicht mit Bedacht ihre Mbglichkeiten ins Sein iiberfiihren. Solche
»Bewuflitwerdung« ist ein Prozef des wahren Subjekts und wird erst
mit der Existenz des Menschen erreicht. Allein der Mensch hat die
Kraft der Selbstverwirklichung, die Kraft, ein sich selbst bestimmen-
des Subjekt in allen Prozessen des Werdens zu sein; denn er allein hat
ein Verstindnis der inneren Méoglichkeiten und eine Kenntnis von
»Begriffen«. Sein ganzes Dasein besteht in dem Prozefl der Verwirk-
lichung seiner Moglichkeiten, in der Gestaltung seines Lebens nach den
Begriffen der Vernunft. Wir begegnen hier der wichtigsten Kategorie
der Vernunft, nimlich der Freiheit. Vernunft setzt Freiheit voraus, die
Kraft, in Ubereinstimmung mit der Kenntnis der Wahrheit zu han-
deln; die Kraft, die Wirklichkeit nach Mafigabe ithrer Moglichkeiten
zu gestalten. Die Erfiillung dieser Zwedke steht nur bei dem Subjekt,
das der Herr seiner eigenen Entwicklung ist und das seine Moglich-
keiten so gut wie die der Dinge um es herum versteht. Freiheit setzt
wiederum Vernunft voraus; denn es ist einzig die begreifende Er-
kenntnis, die das Subjekt in den Stand setzt, diese Kraft zu gewinnen
und zu handhaben. Weder der Stein noch die Pflanze besitzen sie. Bei-
den fehlt es an begreifender Erkenntnis und folglich an wahrer Sub-
jektivitdt. »Darin liegt der grofle Unterschied, dafl der Mensch weif},
was er ist; erst dann ist er es wirklich. Ohne dies isr die Vernunft, die
Freiheit nichts« %,

Vernunft miindet ein in Freiheit, und Freiheit macht das Dasein des
Subjekts aus. Auf der anderen Seite existiert die Vernunft selbst nur
vermittels ihrer Verwirklichung, vermittels des durchgefiithrten Pro-
zesses ihres Seins. Die Vernunft ist nur deshalb eine objektive Kraft
und eine objektive Wirklichkeit, weil alle Seinsweisen mehr oder
weniger Weisen der Subjektivitit, Weisen der Verwirklichung sind.
Subjekt und Objekt sind nicht durch einen uniiberschreitbaren Abgrund
getrennt, weil das Objekt in sich eine Art Subjekt darstellt und
weil alle Typen des Seins im freien »begreifenden« Subjekt kulminie-
ren, das imstande ist, die Vernunft zu verwirklichen. Auf diese Weise

1 Vorlesungen iiber die Geschichte der Philosophie, hrsg. Hoffmeister, Leipzig 1938,
S. 104,
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wird die Natur zu einem Medium fiir die Entwicklung der Frei-
heit.

Das Leben der Vernunft erscheint in dem fortgesetzten Kampf des
Menschen, das, was ist, zu begreifen und es der begriffenen Wahrheit
gemifl umzugestalten. Die Vernunft ist wesentlich auch eine histo-
rische Kraft. Ihre Erfiillung findet als ein Prozeff in der raumzeit-
lichen Welt statt und besteht in letzter Instanz in der gesamten Ge-
schichte der Menschheit. Der Terminus, der Vernunft als Geschichte
kennzeichnet, heifit Geist. Geist bedeutet die geschichtliche Welt, ge-
sehen in Beziehung auf den verniinftigen Fortschritt der Menschen,
und zwar die geschichtliche Welt nicht als eine Kette von Taten und
Ereignissen, sondern als unaufhdrlichen Kampf, die Welt den wach-
senden Mdoglichkeiten der Menschheit anzupassen.

Die Geschichte teilt sich ein in verschiedene Perioden, von denen jede
ein eigenes Entwicklungsniveau bezeichnet und eine bestimmte Stufe in
der Verwirklichung der Vernunft darstellt. Jede Stufe ist als ein
Ganzes zu fassen und zu verstchen vermittels der vorherrschenden
Denk- und Lebensweisen, die sie charakterisieren, vermittels ihrer
politischen und gesellschaftlichen Institutionen, ihrer Wissenschaft, Re-
ligion und Philosophie. Verschiedene Stufen treten auf bei der Ver-
wirklichung der Vernunft. Dennoch gibt es nur eine Vernunft, so wie
es nur eine ganze und eine Wahrheit gibt: die Wirklichkeit der Frei-
heit. »Dieser Endzweck ist das, worauf in der Weltgeschichte hin-
gearbeitet worden, dem alle Opfer auf dem weiten Altar der Erde und
in dem Verlauf der langen Zeit gebracht worden. Dieser ist es allein,
der sich durchfiihrt und vollbringt, das allein Stindige in dem Wedh-
sel aller Begebenheiten und Zustinde, so wie das wahrhaft Wirksame
in thnen« 1,

Eine unmittelbare Einheit von Vernunft und Wirklichkeit besteht nie-
mals. Die Einheit kommt erst nach einem langwierigen Prozefl zu-
stande, der mit der niedersten Ebene der Natur beginnt und hinauf-
reicht bis zur h&chsten Form des Daseins, der eines freien und ver-
niinfrigen Subjekts, das im Selbstbewufitsein seiner Moglichkeiten lebt
und handelt. Solange es eine Kluft zwischen dem Wirklichen und dem
Mbéglichen gibt, mufl jenes bearbeitet und verindert werden, bis es
in Ubereinstimmung mit der Vernunft gebracht ist. Solange die Wirk-
lichkeit nicht von der Vernunft gestaltet wird, ist sie im emphatischen
Sinne des Wortes gar keine Wirklichkeit. Daher dndert die Wirklich-
keit thre Bedeutung innerhalb der begrifflichen Struktur des Hegelschen
Systems. »Wirklich« bedeutet nicht alles, was tatsichlich existiert (es

1 Philosophie der Geschichte, . ¢., S, 47.
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sollte eher Erscheinung genannt werden), sondern das, was in einer
Form existiert, die mit den Mafistiben der Vernunft iibereinstimmt.
»Wirklich« ist das Verniinftige und nur dieses. Zum Beispiel wird der
Staat nur dann zu einer Wirklichkeit, wenn er den gegebenen Mog-
lichkeiten der Menschen entspricht und deren volle Entwicklung ge-
stattet. Jede vorliufige Form des Staates ist noch nicht verniinftig und
deshalb noch nicht wirklich.

Hegels Begriff der Vernunft hat so einen deutlich kritischen und pole-
mischen Charakter. Er ist aller bereitwilligen Hinnahme des gegebe-
nen Standes der Dinge entgegengesetzt. Er leugnet die absolute Gel-
tung einer jeden herrschenden Form der Existenz, indem er die Ant-
agonismen aufweist, die sie in andere Formen auflésen. Wir werden
zu zeigen versuchen, dafl der »Widerspruchsgeist« die Triebkraft der
dialektischen Methode Hegels ist 1.

Im Jahre 1795 schrieb Hegel an Schelling: »Vernunft und Freiheit
bleiben unsere Losung.« In seinen Frithschriften besteht keine Kluft
zwischen der philosophischen und der gesellschaftlichen Bedeutung
dieser Prinzipien, die in derselben revolutioniren Sprache ausgedriickt
werden, deren sich die franzdsischen Jakobiner bedienten. So sagt
Hegel zum Beispiel, dafl die Bedeutung seiner Zeit in der Tatsache
liegt, »dafl der Nimbus um die Hiupter der Unterdriicker und Géotter
der Erde verschwindet. Die Philosophen beweisen diese Wiirde, die
Volker werden sie fiihlen lernen, und ihre in den Staub erniedrigten
Rechte nicht fordern, sondern selbst wieder annehmen, - sich aneig-
nen. Religion und Politik haben unter einer Decke gespielt, jene hat
gelehrt, was der Despotismus wollte, Verachtung des Menschen-
geschlechts, Unfihigkeit desselben zu irgend einem Guten, durch sich
selbst etwas zu sein« 2. Wir stoflen sogar auf noch radikalere For-
mulierungen, die darauf bestehen, daf} die Verwirklichung der Ver-
nunft einen sozialen Entwurf erfordert, der iiber die gegebene Ord-
nung hinausgeht. Im Ersten Systemprogramm des Deutschen Idea-
lismus, das im Jahre 1796 geschrieben wurde, finden wir folgendes:
»... ich (will) zeigen, dafl es keine Idee vom Staat gibt, weil der
Staat etwas Mechanisches ist, so wenig als es eine Idee von einer
Maschine gibt. Nur was Gegenstand der Freibeit ist, heifit Idee. Wir
miissen also iiber den Staat hinaus! — Denn jeder Staat mufl freie

1 Hegel selbst charakterisierte einmal das Wesen seiner Dialektik als den »Wider-
spruchsgeist«, cf, Eckermann, Gespriche mit Goethe in den letzten Jahren seines
Lebens, 18. Oktober 1827.

2 Brief an Schelling v. 16. 4. 1795. In: Briefe von und an Hegel, brsg. Hoff-
meister, Bd. I, Hbg. 1952, S, 24.
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